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EINFUHRUNG

Als Benedikt von Nursia im 58. Kapitel seiner Regel festlegte, der in
eine klosterliche Gemeinschaft Neueintretende sei daraufhin zu prii-
fen, ob er wahrhaft Gott sucht, konnte er kaum ahnen, wie treffend mit
dieser Formulierung die religiose GroBwetterlage am Beginn des 21.
Jahrhunderts im von seinen Sthnen und Tochtern mitgestalteten und
entwickelten sog. christlichen Abendland umschrieben werden kann.
Gott suchen, so nannte Abt Basil Hume, der spitere Kardinalerzbi-
schof von Westminster die Edition von Kurzansprachen vor seinem
nordenglischen Benediktinerkonvent.

Gegeniiber der GlaubensgewiBheit vergangener Jahrhunderte, beson-
ders innerhalb der konfessionellen Milieus, hat sich die Empfindung
eines im Nebel von Verunsicherungen vorsichtigen Tastens nach der
Begegnung mit dem mehr und mehr sich verbergenden Gott als die
religitse Erfahrung des letzten Jahrhunderts erwiesen.

Hinzu kommt die bisher nie gekannte Erfahrung postchristlicher Si-
kularisierung, wie sie sich in unserer bundesrepublikanischen Zeitge-
schichte besonders in den neuen Bundeslidndern manifestiert.

Erst allméhlich wird sich die Kirche i der zweiten Dekade nach der
Vereinigung der beiden deutschen Nachkriegsstaaten ihrer Situation
bewubt.

Wie stellt sich die Kirche diesem Problem?

Empfinden sich die Menschen in den Lindern des ehemaligen Ost-
blocks, die schon in der dritten Generation ,,ohne Gott* leben, als de-
fizitdr gegenliber christlich sozialisierten Angehdrigen der ,Leute —
Religion* des Westens?

Wie beeinfluBt der uns umgebende Sikularismus unser Leben im Klo-
ster und unser Selbstverstindnis als ,,Insel der Gottsuche” in einem
wMeer der Gottferne™? Wie wirken wir auf eine weitgehend verstind-
nislose Umwelt und wie wirken wir hinein in eine Gesellschaft, die
durch eine vollkommen andere Sprach- und Bilderwelt, als es unser
Singen, Sprechen und Sinnen von Gott ist, geprigt wird?

Kirche in der Nachfolge Jesu ist von Anfang an als eine Gemeinschaft
entstanden, deren Ziel es ist, allen Menschen Teilhabe an ihrer Weise
der Gottsuche zu ermoglichen. Dies gilt fiir die dufere und innere



Mission durch groBkirchliche Strukturen genauso, wie fiir die kleinen
Gemeinschaften von Ménchen und Nonnen.

Akkomodation und Inkulturation als Methoden der Evangelisierung,
die gerade in den Hoch-Zeiten christlicher Missionstitigkeit von den
kigsterlichen Gemeinschaften praktiziert wurden, stellen sich als Mo-
delle unseres Umgangs mit einer pluralistischen und nachreligitsen
Kultur heraus.

Mit diesem Themenkreis hat sich die Theologische Sektion der Bayri-
schen Benediktiner Akademie in ihrer Friihjahrstagung im Mai 2000
im Kloster Andechs auseinandergesetzt.

P. Gabriel Heuser, der Prior der Ettaler Neugriindung Wechselburg in
Sachsen, und Prof. Karl Schlemmer, der Liturgiker und Pastoraltheo-
loge der Universitit Passau gehen beide der Frage nach, wie Men-
schen in unserer Gesellschaft und in der konkreten Situation der neuen
Bundesldnder Gott suchen kénnen.

Paul Konrad Kurz gibt einen Einblick in seine Werkstatt, in der er in
heutiger Sprache die Gottsuche des modernen Menschen auszudriik-
ken versucht. Die Benediktinerin Silja Walter schlieBlich stellt Texte
fiir einen Wortgottesdienst vor, der im Laufe der Tagung auch gefeiert
wurde; gottsuchende Menschen stellen sich auf ihrem Glaubensweg
vor Gott. Abt Emmanuel Jungclaussen fiihrt angesichts heutiger Fra-
gestellungen in die benediktinische Tradition des ,habitare secum® ein
und Sr. Corona Bamberg hilt uns Ménchen und Nonnen den Spiegel
vor mit der Frage, ob wir selbst denn liberhaupt wirklich Suchende
seien.

Besonders danken wir Bischof Joachim Wanke und Pfarrer Dietrich
Koller (beide Erfurt). Ihre Vortrige, die sie auf der Ostertagung der
Salzburger Abtekonferenz hielten, haben sie aufgrund der themati-
schen Nihe zum Treffen der theologischen Sektion der BBA zur Ver-
offentlichung im vorliegenden Band der Andechser Reihe zur Verfii-
gung gestellt.

Andechs, Pfingsten 2001
P. Anselm Bilgri
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CHANCEN UND HINDERNISSE FUR DEN
EVANGELISIERUNGSAUFTRAG DER KIRCHEN,
BESONDERS IHRER KOMMUNITATEN IN EINER

NICHTCHRISTLICHEN UMWELT'

Dietrich Koller

Hinfiihrung zum Thema: Blitzlichter aus dem Alltag in Erfurt

1. Eine Berliner buddhistische Nonne hielt einen Abend-Vortrag iiber
Meditation. Der Schulraum einer Fachhochschule ist mit etwa 30
Frauen und Ménnern im Alter zwischen 30 und 40 gefiillt. Vor Er-
scheinen der Nonne werden wir aufgefordert, uns bei ihrem Eintritt
zu verneigen. Die Nonne kommt, spricht in gleichmiBig leisem
Ton und lichelnden Gesicht etwa 60 Minuten lang sich wiederho-
lende Sitze tiber Entspannung, Frieden und Leidenschaftslosigkeit.
Flache und kurze Diskussion. Eine angekiindigte praktische Ubung
findet nicht statt. Beim Heimgehen muf ich an einer FuBginger-
ampel warten und treffe auf eine Studentin, die teilgenommen hat-
te. Ich frage, wie es ihr ergangen ist. Sie sagt: Ich habe eine nor-
male DDR-Biographie, bin nichtreligics geprdgt, bin auf der Su-
che. Habe christliche Gottesdienste aufgesucht. Es war immer ihn-
lich wie auch dieser Abend heute: die Pfarrer da vorne machen al-
les alleine und reden iiber vieles und sagen einem nicht, was man
tun kann, um mit Gott in Kontakt zu kommen.

2. In meiner Meditationsgruppe fiir Kunden einer Buchhandlung be-
finden sich Christinnen und Nichtchristinnen aller Art. Es ist die
Zeit, wo der Kurdenfithrer Ozalan verhaftet und zam Tode verur-
tetlt wird. Ich schlage eine Segensiibung vor: unsre guten Gedan-
ken und Gefiihle fiir diesen Hiftling in der Stille zu biindeln und in

! Referat auf der Salzburger Abtekonferenz (SAK) in Erfurt am 18.4.01
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seine Zelle zu schicken. Eine Elektro-Ingenieurin erzihlt mir am
nichsten Tag, daf sie sich mit kosmischen Schwingungstheorien
beschiftigt habe und jetzt glaube, daf die Schwingungszahl durch
Meditation einer Gruppe erhtht werden kann. Sie habe in der
Frithstiickspause im Betrieb die Kollegen gefragt, ob ihr jemand
erkliren kinne, was ,,Segen® ist. Niemand habe es gewuft. Ich soll
es ihr erkliren. Ich sage: Sicher wissen Sie, was ein Fluch ist! Sie,
ein wenig ironisch: Nein, woher soll ich das wissen, in der DDR
gab es doch nichts zu kritisieren, da war doch alles 1n Ordnung.
Diese Frau ist inzwischen in einem okumenischen Bibelkreis. Oh-
ne zu wissen, daB es so etwas gibt, habe sie sich immer nach so et-
was gesehnt (nach Gemeinschaft mit Tiefe), sie sei eigentlich im-
mer gliubig gewesen, aber das erkenne sie erst jetzt. Vor allem die
Natur habe sie oft religios bertihrt.

3. Das serits esoterische Frauenzentrum ,, Tiamat* hat die bekannte
kanadische Indianerin Frau Kayendere zu einem Wochenendsemi-
nar auf den Beginenhof Tinnich eingeladen. Meine Frau erzdhlt,
daB die Indianerin diese nichtkirchlichen ehem. DDR-Frauen jeden
Abend mit einem Teelicht unter Schweigepflicht zum Abendgebet
einzeln in den naheliegenden Wald geschickt habe mit dem Auf-
trag, sich einen Baum auszusuchen und mit Hilfe seiner Energie
mit dem Geist Gottes in Kontakt zu kommen. Alle vermochten oh-
ne weiteres zu beten.

4. Einige Berufsschiiler hatten aus Neugier statt Ethik den evang.
Religionsunterricht gewihlt. Sie fragen die Lehrerin hochst er-
staunt: Ja glauben Sie denn wirklich an Gott. Ganz echt? Sie glau-
ben wirklich da es Gott gibt? Haben Sie echt Erlebnisse mit Gott?
Glauben Sie, daB er hier im Raum ist wie unsichtbare Radiowel-
len? Offenbar sind diese SchiilerInnen von keiner antireligiosen
,,wissenschaftlichen Propaganda mehr geprigt. Sie sind einfach
vollig ,,unbeleckt.”

5. Eine Teilnehmerin mit klassischer DDR-Biographie sagt in der

SchiuBrunde eines Enneagrammkurses in Sachsen: ,,Wenn mir das
jemand vor Jahren gesagt hitte, daf ich religids bin. . .*

Genug der zufilligen Beispiele. Sie zeigen: Die Situation fiir Religio-
sitidt ist weder verbaut noch ist sie reif. Und die offiziellen Kirchen
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sp.iel(?n dabei keine entscheidende Rolle; denn ihr Image und ihre in-
stitutionelle Selbstpflege erscheint eher hinderlich als forderlich.

L Unter religionssoziologischem Aspekt stelle ich Jolgende Ambi-
valenz fest:

a) Die Entwicklung der Religionslosigkeit hiingt vom sozialisti-
schen bzw. kapitalistischen Modernisierungsgrad der Gesell-
schaft ab.

b) ;Und es gibt eine stille Abkehr vom staatlich verordneten Athe-
ismus.

Die weit verbreitete Religionslosigkeit bedeutet: ,Gott” kommt in
Kultur, Spr.ache, Kunst, BewuBtsein, Erziehung, Politik, Verfassung
Umgang mit Natur auf selbstverstindliche Weise nicht vor. Man kam;

so leben, und zwar auch nicht schlechter und auch nicht unethischer

als religiose Menschen.

»Die Entwicklung der Religionslosigkeit hing ab vom Modernisie-
rungsgrad unter kommunistischen Bedingungen.*? |
(T'schechien: 28,8 % religios, DDR als SchluBlicht: 22.5 %. In Polen
mit .damgls 80,4 % und in Ruméinien mit damals 72,8 ‘%; sinci die Zah-
Ieg mnzwischen stark riickliufig.) ,.Es gibt im Osten Mitteleuropas seit
MltFe der 80er Jahre einen zihen, mithsamen, doch kontinuierlic]‘ien
Aufschwung, eine Abkehr junger und wacher Menschen vom staatlich
vszrordnete_:n Atheismus schon vor dem Zusammenbruch des f(ommu-
nismus, eine Hinwendung zu christlichen oder nichtchristlichen For-
men der_Religion, im krassen Gegensatz zur westlichen Entkiréh]i—
chqu:“ Ich bezweifle, daB dieser Trend anhilt. Nach 11 Jahren Mo-
der;(msqung durch einen galoppierenden und globalisierenden Kapi-
tal‘l.smus ist die Zerstorung von Familien und Seelen vielleicht so par
gro{ier als unter dem staatlichen Atheismus. Mit dem Sieo des a;nfri-
kanischen neoliberalen Kapitalismus geht aber hierzulanﬁle kein Im-
port der amerikanischen Religiositit einher. Uns fehlt das freikirchli-
che S,ystem und uns fehlt der Erwihlungsglaube der Pilgerviter
(;God’s own country*). Die konservative Gliicks- und Segensreligion

2 .
Miklos Tomka, kath. Prof - fid igionssozi ie i
NV ath. Professor fiir Religionssoziologie in Ungaren, s. Publik Forum
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von ,,b.a.”“ Geschiftsleuten (born again) entspricht offenbar nicht der
europdischen Mentalitdt. Eher scheint uns die sdkulare Entwicklung
der Niederlande bevorzustehen. Die Entkirchlichung Amsterdams,
anschaubar an der Profanisierung vieler Uiberfliissig gewordener Kir-
chengebiude, setzt bei uns bereits ein.

Das bedeutet keineswegs, daf sich die postmoderne Beliebigkeit einer
Spal3- und Konsumgesellschaft mit der absoluten Vorrangigkeit des
Individuoums weiter etabliert.

Die seriose Shellstudie ,.Deutsche Jugend® stellt zwar fest, dafl sich
der junge Deutsche einen individuellen Wertecocktail mischt, aber
auch feste Partnerschaft wiinscht, neben GenuBfreude auch Verant-
wortungslust und Kinderwunsch hegt. Was bei ithm keine Rolle spielt:
Religion, die Institution Kirche, die grofie Politik (,,Bundestag™), wohl
aber polisdemokratisches Engagement, z.B. fiir ein Jugendzentrum.
Das Ego-Symbol ,Boris Becker hat in der Wirkung seinen Zenit
tiberschritten.

Hat die ,stille Abkehr vom Atheismus® wirklich sichtbar stattgefun-
den? Die Kirchenaustrittsbewegung gleich nach der Wende (wegen
staatskirchlichen Angleichungen an die West-EKD) korrigiert sich zur
Zeit. Die Aktion ,Kircheneintritt” ist trotz guter Werbematerialien
ohne gréferes Echo. Der Autorititsverlust der Kirche hilt an infolge
einer Entwicklung nach ,rlickwirts” (im Vergleich zur Kirche im
Sozialismus) durch Ubernahme von West-EKD-Strukturen wie: staat-
liche Garantien fiir Religionsunterricht (statt Christenlehre®), fiir Mi-
litdrseelsorge, Kirchensteuereinzug und mehr Konfessionalisierung
statt Oekumenisierung.) Aber Wiedereintritte oder Erwachsenentaufen
gehoren m kleiner Zahl zum Alltag der meisten Gemeinden.

SchlieBlich kann man noch nicht sagen, was passiert, wenn der Soli’
wegfillt und so ein Drittel Ostdeutschlands zum Sozialfall wird (Bie-
denkopf®), weil weiterhin mehr Kapital von Ost nach West flieBt als in

Die Christenlehre ist z.T. schon vor der Wende zum Erliegen gekommen. Es gabe
Orte, wo kein Kind mehr kam, und Orte, wo fast alle kamen. Nach der Wende sind
alle Gemeinde-Katecheten an die Schule gegangen.

den wir im Osten genau so leisten!

am 28.1.01 im mdr: ,,Niemand hat am Osten mehr verdient als der Westen, weil
sich dem Westen neue Konsummirkte anboten und die Produktionsstitten des
Ostens zusammenbrachen® - ich fiige hinzu: — und durch die Treuhand verscherbelt
wurden.
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umgekehrter Richtung: die Not der Perspektivelosigkeit wird nieman-
dem eo ipso das Beten lehren.

Hier konnten die Kommunitdten mit dem evangelischen Lebensstil
einer solidarischen und fréhlichen Giitergemeinschaft ein kleines
Hoffnungszeichen sein. Zulauf aber werden sie wegen der Bin-
dungsingste und Freiheitsbediirfnisse sich ausgebeutet fiihlender
Menschen ebenso wenig haben wie die verschiedenen Sekten.

(Gerade vor den Sekten wurde 1990 gewarnt: Ihr werdet jetzt von
westlichen Sekten iiberflutet werden. Aber was der Atheismus in drei
Generationen gelehrt hat, sitzt fest: ,,Die Religionen haben die Welt
falsch erklart!* )

Mit einer Riickkehr zu alten volkskirchlichen Zeiten rechnet niemand.
Um 1900 hatte die Erfurter Augustinergemeinde (Luthers Klosterkir-
che) 40.000 Glieder, jetzt ist sie aufgelost und der Predigergemeinde
(Meister Eckarts Klosterkirche) zugefiihrt, die damals 60.000 Glieder
hatte, jetzt 2.600. Der Milieu-Protestantismus unter dem preuflischen
Thron-und Altar-Biindnis gehort lidngst der Geschichte an. Jedoch
besteht ein durchweg freundliches Verhiltnis zwischen Kirchenleitung
und Landesregierung. Besonders die anstehenden ethischen Frage-
stellungen machen die Kirchen neu wichtig (Gleichgeschlechtliche
Partnerschaften, Genforschung, Rindertdtung und artgerechte Tier-
haltung in der BSE-Krise, Rechtsextremismus).

Fiir die Gesamtbeurteilung der Lage gibt es folgende Schlagworte:
HMinderheit mit Zokunft® (Titel eines Dokumentes der ostdeutschen
Landeskirchen von 1994, von der Auftraggeberin EKD aber kiihl an-
gefaBit; sie entwarf dann ein neues Papier mit dem Titel: , Kirche mit
Hoffnung“. Die sidchsische lutherische Landeskirche, die stabilste
unter den ostdeutschen Landeskirchen, verdffentlichte einen Text
Kirche im Gegenwind® (2000).
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II. Unter religionspsychologischem Aspekt stelle ich folgende Am-
bivalenz fest:

a) Der postchristliche Mensch ist ohne Problem areligios bzw.
ohne Problem neureligios.

b) Und er verhiilt sich weitgehend reserviert bis resistent gegen-
iiber der christlichen Botschafft.

Der vorigen Generation mit ihrer Gottvergessenheit ist eine Generati-
on gefolgt, die vergessen hat, daB sie Gott vergessen hat. Aber die
Aufklirung und die Emanzipation der westeuropiische Zivilisation
haben schon seit 250 Jahren einen Verlust an Transzendenz und einen
Verlust an ,,Seele” bewirkt, wie er menscheitsgeschichtlicht singulir
ist. Allen Kulturen und Religionen galt selbstverstindlich, daB es ein
Fortleben der Seele nach dem Tode gibt. Ein Inder verwundert zu
einem Europier: ,,Was, du hast keine Religion? Du hast nie Durst?”
..Die Seele ist viele Millionen Jahre alt“ (C.G. Jung), aber sie hat unter
der Uberfiille der kiinstlichen Technowelt, die alle religidsen Triume
und Mirchenbilder ersatzweise und scheinreal erfiillt, den Zugang zu
ihrer Tiefe verschiittet. Der altdeutsche, mystische Begriff ,,Seele®
(verwandt mit ,,See®, dem heiligen wiissrigen Element von Leben und
Tod) besagt mehr als der wissenschaftliche Begriff ,,Psyche” (diesem
bewufit-unbewuBten Komplex aus Trieben, Gefiihlen und Gedanken).

Eine neue deutsche thanatologische Untersuchung besagt, dall entge-
gen der amerikanischen Nahtodforschung sich die Berichte von Re-
animierten in Ost- und Westdeutschland deutlich unterscheiden. Je
nach der religivs-soziokulturellen Pragung haben ostdeutsche Herztote
nicht dieselben Licht- und Liebeserlebnisse, die bisher als unabhingig
von Kultur, Religion und Lebensalter galten. Im Osten gibt es z.B.
einen ganz niichternen Alltagsdialog mit einem Sensenmann, mit dem
verhandelt wird, damit man nicht durch die groBe Tiir durch muf.’®

Es ist also zu bezweifeln, daf} die Seele ,,unheilbar religits* ist oder
gar, nach Tertullian, daf sie eine anima naturaliter christiana darstellt.
Es gibt jetzt durchaus den seelisch und sozial gesunden Heiden ohne
Gotter. S. Freuds These, daB Religion an sich neurotisch und neuroti-

¢ Bericht im Deutschlandfunk vom Februar 01: ,,Wie der Atheismus das Sterben
verdndert”
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sierend ist, gilt zwar seit C.G. Jung als widerlegt. Richtig aber ist, daf}
es zumindest partiell oder auf Zeit ein humanistisches Menschentum
mit ethischem Schwungrad ohne religitsen Motor gibt, Auf einen
Ankniipfungspunkt sollte die christliche Verkiindigung deswegen
nicht spekulieren. Der jeder Kreatur zugrunde liegende géttliche logos
(Joh 1) ist etwas anderes als ein bewufites oder unbewuftes religioses
Bediirfnis. Das verbum externum der christlichen Botschaft korre-
spondiert nicht pastoral-methodisch mit diesem Bediirfnis, sondern
vertraut auf die Alleinwirksamkeit des Logos, welcher das 6sterliche
Wunder einer Auferweckung des schlafenden inneren Logosmenschen
bewirkt, quando visum est deo (wie und wann es Gott gefillt).

Bei Novalis’ kénnen wir lernen, daff auch nicht-religidse Zeiten Got-
tes Zeit sind. Im Zusammenbruch des ,,goldenen Zeitalters™ (Novalis
meint: des mittelalterlich christlichen) bereitet Gott Neues® vor. Gol-
dene, religiose Zeiten bekommen der Kirche schlecht, sie wird hierar-
chisch statt prophetisch. Novalis weif3: Die fiirchterlichen Erzeugnisse
eines Religionsschliafes werden erst im Nachhinein (beim Erwachen)
erkannt, ,,Wo keine Gotter sind, walten Gespenster”. Religion muf
,,als eine fremde unscheinbare Waise erst die Herzen wiedergewinnen
und schon iiberall geliebt sein, ehe sie wieder &ffentlich angebetet und
in weltliche Dinge zur freundschaftlichen Beratung gemischt wird.*

Missionstheologen sagen aber, dafl die Reevangelisierung einer ehe-
mals christlichen Kultur schier unméglich ist. Der Immunisierungsef-
fekt verhindert eine Neubegegnung mit dem Evangelium. Das [ift
sich deutlich an der Erfolglosigkeit der christlichen Islammission auf-
zeigen. Der Islam als eine postchristliche Religion, der sich als Ab-
schluff und Vollendung der monotheistischen Prophetie versteht, hat
sich Judentum und Christentum einverleibt.” Dadurch ist er unan-
sprechbar geworden.

Auch eine sikulare postchristliche Gesellschaft, die dem Christentum
ihre Emanzipation aus den archaischen Gewalten religitser Gesetze
verdankt, erntet die Friichte, ohne die Wurzel zu sehen. Das Evangeli-
um ist ja in gewisser Weise das Ende aller Religion, weil es die kos-
mischen Michte und die ,,Vormiinder” (Paulus in Gal 4) entmachtet

7 im Fragment ,,Die Christenheit oder Europa® 1799

% Friedrich von Hardenberg nennt sich ,,Novalis*: Neulandbesiedler.
° Fritjof GriBmann
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und die Uridngste und Opferzwinge aufgehoben hat. Jedenfalls ist die
sikularisiernde Wirkung des Christentums nicht verhinderbar und
sogar legitim. Weltlichkeit (S#dkularisierung) aber ist wohl zu unter-
scheiden von Verweltlichung (Sékularismus)m.

Martin Luther, der mutmaBlich durch die Reformation das Ende des
christlichen Mittelalters noch um zwei Jahrhunderte hinausgeschoben
hat — sonst wire schon mit der Renaissance die Aufklidrung des 18.
Jahrhunderts gekommen — war am Ende seines Lebens verzweifelt
liber das MiBverstehen der christlichen Freiheitsbotschaft. (,,Si ego
haberem jam evangeliom incipere, ich wollt mich anders drein schik-
ken, Vulgus enim velim sub papam relinquere et tantum desparatis et
anxiis conscientiis clam sucurrere”) Das Evangelium erscheint hier
nur noch als ,heimliche” Seelsorge an ,angefochtenen Gewissen®.
Eine zweite nationale Christianisierung hilt Luther fiir utopisch. Er
bezeichnet das Evangelium als einen ,,fahrenden Platzregen®. , Lauft,
solange ihr es habt!* Es kommt nicht wieder. Luther verweist auf das
einst christliche Kleinasien: ,,Heute haben sie den Tiirken... “ Dennoch
sieht er vorher: ,,Das Evangelium wird bis an die #uBersten Grenzen
der Erde ausgebreitet, ob sich gleich alle Fiirsten und K&nige darwider
setzen; allein die Ausbreitung desselben geschieht in Schwachheit.*!'

. Unter religionsphilosophischem Aspekt deute ich (mit Novalis)
die Ambivalenz von Evangeliums-Hindernis und Evangeliums-
Chance als Dialektik der Versohnung von ,,Vernunft“ und
Hhetligem Sinn*,

Am 200. Todestag von Novalis, am 25.3. dieses Jahres (ich schreibe
gerade an diesem Referat) besuchte ich sein Geburtshaus Schlof
Oberwiederstedt im Mansfelder Land in der Nihe von Haille. In der
DDR-Zeit war der Abriff des verfallenden Komplexes geplant, durch
eine Biirgerinitiative jedoch verhindert. Heute feiert dieser Ort und die
verfallene Taufkirche eine unvorhersehbare Auferstehung. Galt Nova-
lis der DDR als frithromantischer Spinner, so fingt sein Geist jetzt neu
zu wirken an. Besonders die Schrift ,,Die Christenheit oder Europa“

¥ Gogarten
" Walchsche Ausgabe V1.504
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wird neu aktuell, wenn man sie nicht als romantisierende Verklirung
des Mittelalters mifversteht.

Novalis fordert ,die Behandlung der Geschichte als Evangelium®.
Geschichte ist ihm ein Entwicklungsganzes, das er als Heilsgeschichte
verstehen will. Das Heil wird erkannt und ergriffen vom ,religitsen
Organ®, vom ,heiligen Sinn“, von den Kriften des Herzens — was
niemals vernichtet werden, aber verdringt und vergessen werden
kann. Die Geschichte lauft als Vorgang der Oszillation in dynami-
schem Werden und Vergehen der zeitlichen Erscheinungsformen des
iiberzeitlichen Sinnes und miindet in der Synthese der VersShnung
aus. Die Dialektik der Geschichte verlduft in drei Stadien:

Das Goldene Zeitalter der Religion und der Geisteseinheit (Bei N. das
katholische Europa des Mittelalters) kommt so nicht wieder, es wird
abgeldst von einer traumlosen Zeit von Widerstreit, Kampf, Entfrem-
dung und der Herrschaft des Nutzens und des Verstandes, dem ,,Ge-
gensinn“ gegen den ,heiligen Sinn®, und bricht darunter zusammen.
,.Der anfingliche PersonalhaB gegen den katholischen Glauben ging
allmihlich in HaB gegen die Bibel, gegen den christlichen Glauben
und endlich gar gegen die Religion iiber. Noch mehr — der Religions-
HaB. . . verketzerte Phantasie und Gefiihl, Sittlichkeit und Kunstliebe,
7ukunft und Vorzeit.“ Alles wurde ,,zum einférmigen Klappern einer
ungeheuren Miihle, die vom Strom des Zufalls getrieben und auf ihm
schwimmend, eine Miihle an sich, ohne Baumeister und Miiller und
eigentlich ein echtes Perpetuum mobile, eine sich selbst mahlende
Miihle.“ (Eine treffende Beschreibung unsres heutigen postmodernen
Zustandes?) die

Aber gerade so bereitet Gott die dritte Phase der Versthnung ,vor.
Denn: ,,Wahrhafte Anarchie ist das Zeugungselement der Religion.”
Von der heutigen Chaostheorie her kénnten wir sagen: das Chaotische
ist das Fruchtbare, das Hierarchische ist das Starre, Todgeweihte. N.
sieht, wie der ,,Geist Gottes* iiber den zuriickstromenden Wassern der
Sintflut schwebt. N. sieht gerade im Untergang des goldenen Zeitalters
,die giinstigsten Zeichen ihrer (der Auferstehung) Regeneration®.
,,Dies kann einem historischen Gemiite gar nicht zweifelhaft bleiben.”
_Es wird so lange Blut tiber Europa strémen, bis die Nationen ihren
fiirchterlichen Wahnsinn gewahr werden.“ ,,Es sind die ersten Wehen,
setze sich jeder in Bereitschaft zur Geburt!* ,,Aus dem Schofle eines
ehrwiirdigen européischen Konsiliums wird die Christenheit aufstehen
zum , Geschift der Religionserweckung* nach ,,gottlichem Plane®. N.
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schlieBt seine ,,Rede” so. ,,Wann und wann eher? Darnach ist nicht zu
fragen. Nur Geduld, sie wird, sie mufl kommen, die heilige Zeit... wo
das neue Jerusalem die Hauptstadt der Welt sein wird; und bis dahin
seid heiter und mutig in den Gefahren der Zeit...!*

V. Unter ekklesiologischem Aspelkt stelle ich folgende Ambivalenz
Sest:

a) Eine herrschen wollende Kirche leidet unter dem Dilemma
von Identitiit und Relevanz —

b) Und eine sich selbst entiufiernde Kirche findet ihre Identitiit
und Relevanz in der urspriinglichen Einheit von Ethik und
Mystik.

Mich erinnert die prophetische Geschichtsdeutung Novalis’ an
Matth.9,35 ff. ,,Als Jesus das Volk sah, jammerte es ihn; denn sie wa-
ren verschmachtet und zerstreut wie die Schafe, die keinen Hirten
haben. Da sprach er zu seinen Hingern: Die Ernte ist grof3, aber es gibt
nur wenig Arbeiter!*

Fir Jesus ist die Katastrophe nicht der verwahrloste Zustand des Vol-
kes. Dieses gleicht ihm positiv einem reifen Ahrenfeld. Die Katastro-
phe ist flir thn, daf} es nur so wenig Arbeiter fiir Gottes Ernte gibt! Wir
konnen uns nur so um die Evangelisierung und Heilung unsres Volkes
kiimmern, indem wir uns zuvor und zugleich um die Arbeitergewin-
nung, und das heiflt praktisch um die Selbstevangelisierung und
Selbstheilung unsrer Kirche fiir ihre Sendefihigkeit kiimmern. Des-
wegen muf jetzt einiges iiber den auf sich selbst fixierten Zustand der
Kirchen gesagt werden.

Jirgen Moltmann spricht vom identity-involvement-dilemma der Kir-
che.”” Damit meint er: je identischer und reiner sich die Kirche in ih-
ren traditionellen Dogmen, Riten und Moralvorstellungen darstellt,
desto irrelevanter, hinderlicher und unglaubwiirdiger wird sie fiir die
neuen Bediirfnisse der Ethik, der Spiritualitdt, der demokratischen
Gemeinschaftsformen, der offenen Kommunikation und der Autono-
mie. Je relevanter sie sich aber in diese modernen Felder involviert,

2 Der Gekreuzigte Gott, S. 12
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desto mehr verschwimmt ihr heilsgeschichtlicher Kern, ihr messiani-
sches Geheimnis.

Ich glaube nicht an dieses Dilemma. Je ,urchristlicher” die Kirche
wird, desto weniger besteht das geschilderte Dilemma; es tritt ja nur
dann zutage, wenn sich die Kirche als hierarischen Selbstzweck, als
Reich Gottes versteht, dem sich der Mensch unterstellen muf. Jesus
versteht unter Reich Gottes aber das Reich eines Menschensohnes,
also ein menschliches, herrschaftsfreies (an-archisches) Reich (Daniel
7), das gekommen ist, den Menschen heilend und befreiend zu dienen,
nicht die Menschen zu giingeln oder zu beherrschen.

Ich sehe die Identitit der Kirche so'’: Das Christentum ist religionsge-
schichtlich gesechen eine synkretistische Vereinigung zweier Strémun-
gen: ,

Da ist das jiidisch-prophetische Reich-Gottes-Verstindnis, das auch
iranisch-persisch-zoroastische Elemente aufgenommen hat und das
zur jesuanischen eschatologischen Reichsgottesbotschaft geworden
ist. Nachosterlich und durch den Einflufi des Hellenismus verband
sich damit ein anders akzentuiertes Reich-Gottes-Begriff: die griechi-
sche, hellenistische, orphische, platonische, paulinische, mystagogi-
sche, kurz ,katholische® Tradition, die nicht mehr apokalyptisch
denkt, sondern metaphysisch. Hier also eine Religion der Einweihung
in das Paschamysterium von Tod und Auferstehung; dort eine Reli-
gion der Entscheidung zwischen Gut und Bose. Ethik und Mystik
aber gehoren im Reich-Gottes-Begriff zusammen. Darum sind die
Befreiungstheologen zur Mystik gekommen (z.B. Leonardo Boff oder
Dorothee Sélle), ,, Traditionalisten® aber politisch und Nachfolge-
Christen geworden (Barthol. Las Casas, Oskar Romero, Dietrich Bon-
hoeffer, Ordensleute fiir den Frieden). Die Synthese der beiden
christlichen Spiritualititen liegt darin, daB es im genuinen Christen-
tum wesentlich um Transformation des alten Ego-Menschen zum po-
tentiell neuen Adam geht. Das messianisch &sterliche ,,Stirb und Wer-
de* will ethisch und sakramental vollzogen werden.

Es gibt im NT iiber 40 verschiedene Verben fiir den ethisch-
mystagogischen Prozef der Wandlung von der vergehenden zur
kommenden Welt: sterben und auferstehen; umkehren und nachfol-
gen; von neuem geboren werden; das Kreuz auf sich nehmen;

" Diese Schau verdanke ich dem 1946 verstorbenen kath. Religionswissenschaftler
Ernesto Buonaiuti.
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das Leben verlieren und finden; untertauchen, auftauchen; mit Chri-
stus begraben und auferweckt werden; aufstehen von den Toten, er-
leuchtet werden; vom Tod zum Leben hiniiberschreiten; entkleidet,
iiberkleidet werden; den alten Menschen aus,- den neuen an-ziehen;
sich erneuern lassen; u.a.

Das ist die initiatorische Aufgabe der Kirche, die nicht mehr zum reli-
giosen Dauerkonsum betreut, sondern Menschen zu threm ,Selbst-
verwirklichungsproze* anstiftet und begleitet und sie so zur Hingabe
an die Welt ermichtigt und freisetzt.

Damit ist ein Richtmaf} gegeben fiir eine sich selbst entdulernde, herr-
schaftsfreie, arme und unbiirokratische, eine spirituelle Kirche. Das
wird eine Kirche sein, die alle Gliubigen initiatorisch zu Priesterin-
nen, Prophetinnen und Kénig[nnen weiht und in eine transformatori-
sche Arbeit an sich selbst einfiihrt. Von dieser Pastoral sind die beiden
Konfessionskirchen noch weit entfernt, entweder weil sie dogmatisch
eingestellt sind oder weil sie total entmythologisieren. Daher haben
andere Religionen und therapeutische Ideologien dies unser ureigen-
stes Feld besetzt. Jedoch einige Orden und Kommunitéten gelten bei
Kirchenchristen und Nichtchristen als respektierte ,,Inseln oder spi-
rituelle ,,Kraftorte™.

Unter pastoraltheologischem Aspekt finde ich die Doppelgestalt der
Kirche fruchtbar:

a} als (wahrscheinlich) schrumpfendes Netz von Kirchengemeinden
(Normalfall, mit der Gefahr der pfarrerorientierten Sackgasse) ~

b) als (vielleicht) wachsendes Netz von Kommunititen (Geheimtip,
mit der Gefahr hoher spiritueller Schwellen).

Fiir die pastorale Arbeit der Kirchen vor Ort scheint es mir wichtig zu
sein, dafl die Pfarrer unterscheiden kénnen zwischen Dienen im ,,Ar-
kanum® und Dienen im ,,Vorhof*. Mit diesen Begriffen nehme ich das
architektonische Urbild des Jerusalemer Tempels zu Hilfe. Genau
genommen bestand er aus drei heiligen Bezirken: dem Vorhof der
Heiden (I), dem Tempelhaus fiir das Gottesvolk (II) und dem fenster-
losen, kubischen Sanctissimum der Gegenwart des Ewigen (II). In der
allegorischen Tradition, der auch Luther folgte, entspricht dieser Bau
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der trichotomischen Struktur des Menschen: Sein leibliches, 6ffentli-
ches Erscheinen als Kérperwesen (Vorhof), sein psychisch-geistiges
Vernunftwesen (Heiligtum), seine pneumatische ,,Seele® als ,,gottfor-
miges Vakaum®, wie die Mystiker sagen.

Dementsprechend kénnte man drei Ebenen fiir eine in der Sendung
Gottes stehenden Kirche sehen:

1. Die Stimme der Kirche in ethischen, wirtschaftlichen, und wissen-
schaftlichen und kiinstlerischen Fragen; die 6ffentliche Arbeit in den
sozialen diakonischen Diensten, in der Militdrseelsorge, Mitarbeit in
den Gruppen und Gremien der Zivilgesellschaft, in den Medien usw.
[I. Die Pastoralarbeit im Religionsunterricht, in der kirchlichen
Schwellenbegleitung (Geburt, Einschulung, Adoleszenz, Ehe, Beruf,
Krankheit, Alter, Sterben, Tod) und der entsprechenden krisenbeglei-
tenden Seelsorge und Beratungsarbeit. Und dies nicht nur mit den
klassischen sakramentalen Riten fiir Getaufte, sondern auch mit neuen
Ritualen fiir Ungetaufte (Kindersegnungen, Krankensegnungen, Feier
der Lebenswende statt Jugendweihe und statt Konfirmation, Rituale
fiir Abschiede, Segnungen fiir Paare (jeglicher Art!) oder an Jubilden,
am Valentinstag, Haus- und Wohnungs-Einweihungen usw. In dieses
riesige, offene, diffuse Feld miifite die Kirche mit mehr Mut, Kreati-
vitit und der Gabe der Unterscheidung der Geister vordringen. Evan-
gelische Pastoral mit einem Alles oder Nichts tut sich da offenbar
schwerer als katholische Theologie mit einem Denken in Stufen des
Heiligen.

III. Die zentrale transformatorische und initiatorische Arbeit, die hin-
ter der Arbeit in den Feldern T und I verschwiegen durchschimmert:
Eintritt in die Schule der Nachfolge, Einweihung in den Lebensstil der
Bergpredigt, Ubergabe des Credos und des HI. Vaterunsers, Tauf-,
Konfirmations- (Firm-), und Kommunionsvorbereitung, Lebensiiber-
gabe, weiterfithrende geistliche Begleitung.

Es konnte sein, daB sich die Landeskirchen/Didzesen und Pfarrge-
meinden mehr auf den Feldern I und II bewegen, die Kloster mehr auf
den Feldern II und III. Wichtig ist nur, dal die jeweiligen Charismen
erkannt und anerkannt werden und nicht jeder Dienende oder jede
Dienstgruppe alles kénnen muf.

Im Augenblick ist der pastorale Dienst weitgehend fremdbestimmt
von Verwaltungs- und Bautitigkeit, von der Erfiillung iibertriebener
Anspriiche der Restgemeinde, von Management und Organisationsit-
zungen. Mancher Pfarrer sitzt vor dem PC (auch um ein Predigtpatch-
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work abzurufen), oder organisiert Dorffeste, Ortsjubilden, Bazare mit
Reinerlos fir teure Orgeln... Die Ghettomentalitit aus DDR-Zeiten hat
sich gewify den vielen neuen Moglichkeiten geoffnet. Aber dennoch
ist die Kirche so wie frither noch ,,in der Betreuung* (eine Selbstbe-
treuungskirche) und noch nicht ,.in der Sendung® (wie Schafe mitten
unter die Wolfe gesandt). Die Fihigkeit und Miindigkeit der Gemein-
dechristinnen, eine natiirliche, glaubwiirdige und substanzielle Spra-
che des Glaubens zu sprechen, ist noch nicht entwickelt. Die zahllosen
noch zerfallenden oder schon renovierten Dorf- und Stadtkirchen ha-
ben fiir die Gesellschaft oft nur Ortsbild- und Prestige-funktion. Eine
mit Eifer restaurierte Kirche erhéht nicht von selbst den Gottesdienst-
besuch. "
Was ein beseeltes und immer offenes, vom Geheimnis gepriigtes Got-
teshaus ist - mit Tiiren zur diakonischen und geistlichen Seelsorge, zu
Einkehr und Meditationszeiten , das kann man am besten an der Kir-
che emer Kommunitit oder eines Klosters erleben (Jesusbruderschaft
Volkenroda, St. Wigbertigemeinschaft Wernigshausen, Kommunitit
Casteller Ring im Augustinerkloster Erfurt, Christusbruderschaft auf
dem Petersberg bei Halle v.a. Im Allgemeinen sammeln sich dort aber
eher Christen, die von der Kirchgemeinde geistlich unterernihrt blei-
ben; Eine evangelisierende Wirkung ins religionslose Umfeld gliickt
kaum."

Fir die Kommunitidten habe ich Hoffnung unter folgenden Vor-
aussetzungen:
1. Sie sind Orte des gelebten alternativen Lebensstiles. Das Evangeli-
um ist ja nicht nur eine Heilsbotschaft, sondern auch ein heilvoller
Lebensstil, die Bergpredigt als Wurzel aller Ordensregeln: Orte in der
Vernetzung der Nachfolgegruppen und konziliaren Bewegung fiir
Gerechtigkeit, Friede und Bewahrung der Schopfung.
2. Sie sind Orte zur Eintibung in Kontemplation und Meditation, ver-
bunden mit interreligitsem Dialog.

" Die KPS (Kirchenprovinz Sachsen) hat 540.000 Glieder in 1200 Gemeinden mit
2000 (oft romanischen!) Kirchen. Die rheinische Kirche hat demgegeniiber 2,3 Mio
Glieder in 600 Gemeinden und 900 Kirchen).

P Nur psychisch gesunde Ordensmenschen, weder ichschwache noch egozentrische,
haben eine geistliche Ausstrahlung. Die Motivation einer Berufung muB kritisch
(psychologisch und geistlich) hinterfragt werden, ohne jedoch perfekte Glaubigkeit
zu verlangen.
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3. Sie sind Orte fiir die Transformatorische Arbeit (Exerzitien, En-
neagramm, geistliche Begleitung).

4. Sie sind Orte fiir einen herrschaftsfreien Raum (Geschwisterlichkeit
als familia Dei mit dienender (therapeutischer) Autoritdt (Benedikt:
der Abt als Arzt.).

Sie sind Orte, wo die drei Gewalten der Welt: Macht, Geld und Sex
entmachtet und erlost sind. Die asketisch moralistisch gesetzlich ver-
standenen Ideale des Mittelalters werden spirituell und befreiend ge-
lebt: neue Art von Jungfriulichkeit, Giitergemeinschaft und ,,Gehor-
samkeit”; neues Verstindnis von Klausur, Geliibde, Eintrittsvoraus-
setzungen.

An dieser Stelle sei noch die m.E. stirkste missionarische Aus-
strahlung der Kirche hierzulande genannt: Die Kirchenmmusik! Or-
gel- und Kirchenkonzerte, die Oratorien mit gro3en Zahlen von Laien-
singern, die hervorragenden Kantorinnen mit geistlicher und mensch-
licher Ausstrahlung erreichen viele Nichtchristen und sind ein gesun-
genes Evangelium mitten in einer glaubenslosen Kultur. Hier finden
sich unter Mitwirkenden und Zuhorern auch Teile der jungen Genera-
tion. Aber die eigentliche Jugendszene mit ihrer subkulturellen Viel-
falt und hiufig pathologischen Erscheinungsformen erreichen wir
insgesamt nicht. Hier scheint unser Volk t6dlich erkrankt zu sein. Nur
wenn ein jesuanischer Geist die Kirche veriindert, hdtten wir eine
Chance. Es geht nicht um die Erhaltung der Kirche. Es geht um die
SelbstentduBerung der Kirche. Wir finden uns nur, wenn wir uns an
die ,,Welt" verlieren. Verlieren, nicht anpassen! Hingeben, nicht mo-
dernisieren! Inkarnieren, nicht doketisieren!

Schlufifolgerungen:

1. Die menschlichen Prognosen fiir Chancen und Hindernisse
einer Neuevangelisierung durch die Kirchen sind hichst wider-
spriichlich und machen uns bescheiden.

2. Die biblischen Verheiflungen der Treue Gottes sind eindeutig
und berechtigen uns zu allergrifiten Hoffnungen, verlangen aber
zuerst eigene Umbkehr zu unseren Quellen (Selbstevangelisierung
der Kirchenstruktur).
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Zu 1:

Ich  habe wenig Hoffnung fiir eine Re-Evangelisierung
(Ost)Deutschlands (Europas).

Die Zeit ist nicht reif, jedenfalls nicht nach religionspsychologischer
und religionssoziologischer Prognostik. Es gibt den definitiv a-
religisen Menschen und es gibt den definitiv uankirchlich-neu-
religidsen Menschen.

Friedrich der Grofie soll gegen Ende seines Lebens gebetet haben:
,Oott, wenn es dich gibt, rette meine Seele, wenn ich eine habe!* Und
ein Jiidischer Aufgeklirter Philosoph der Haskala wurde noch betrof-
fen vom Satz des Berditschewer Zaddik: ,,Vielleicht ist es wahr, viel-
leicht ist es wahr!* Aber beide Zweifler, der christlich und der jiidisch
gepriigte, hatten noch den ,.gelernten Glauben® in sich. Thr Zweifel
war zwar fundamental, aber der post-postchristliche Mensch kennt
keine Zweifel, weil er den Glauben nicht kennt.

Sodann: Die institutionelle Kirche ist nicht bereit zu einer freiwilli-
gen SelbstentduBerung (gemih Phil. 2: Gesinnt sein wie Jesus Chri-
stus: die Privilegien nicht wie einen Raub festhalten, ganz menschlich
und zwar ar m e r Mensch werden.) Die theologische Selbstglorifi-
zierung einschlieBlich eines religiosen Absolutheitsanspruches'® wiir-
de dann entfallen — das grofite Hindernis fiir das Evangelium und die
Zeitgenossen!

Eine zwangsweise Entduflerung durch die Umstiéinde, also durch wei-
tere Schrumpfung an Geld, Mitgliedern, Berufungen und Kompeten-
zen hiitte nicht die Wirkung einer freiwilligen Entduf3erung.

Zu 2.

Nicht an Prognosen, nicht an Erfahrungen, nicht an religionspsycho-
logische Theorien glaube ich, sondern an gottliche Verheilungen.
D.h.: Der Kairos, der giinstige Augenblick, ist nicht von uns her gege-
ben, sondern vom Herrn der Geschichte her gegeben. Immer unver-
fligbar.

Es gibt zwar fir Individuen wie fiir Kollektive das Problem der
LZweiten Bulle*.

"Joh. 14,6 nicht exklusiv alles AuBerchristliche ausschlieBend, sondern alles
einschlieBend verstehen: ,,\Wo ein Weg ist, wo eine Wahrheit ist, wo echtes Leben
ist - da bin Ich, der universale Logoschristus®.
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Aber es gibt in der Heilsgeschichte das Phianomen der zweiten Runde
(den zweiten Exodus, den zweiten Bund, den neuen David, das neue
Israel). Dabei geht es nicht um eine Wiederherstellung des Alten, son-
dern um eine Spiritualisierung des Alten. Ich denke oft an den Wie-
derholungs-Auftrag Gottes in der Vision Ezechiels von dem Feld
voller vermoderter Totengebeine. Der Zweischritt-Takt der Auferste-
hung des vermoderten Gottesvolkes ist fiir mich auch ein Pastoralmo-
dell: Zuerst werden durch das weissagende Wort neue Strukturen ge-
schaffen (schone Leichname), dann neue Menschen (ein aufstehendes
lebendiges Gottesvolk)."

Es gibt den Auftrag Christi an Petrus, die Netze ,,noch einmal® aus-
zuwerfen gegen alle Regeln der menschlichen Handwerkserfahrung:
nicht in der Nacht, sondern am Tag, nicht in Ufernihe, sondern auf
hoher See."®

Beide Texte enden mit einem Staunen tiber eine groBe Fiille."” Sollten
wir uns also einigermafen klein-glaubend auf die ,kleine Herde“
(nach Ratzinger: die kleine, aber identische Elitekirche) einstellen,
oder grofi-glaubend eine Volkserweckung erbeten und erwarten?

"Bz 37,1-14
'® Luk. 5 und Joh. 21
' Bz.: . Ein iiberaus grofles Heer**! Lk./Joh.: die Fangnetze drohen zu reifien.



